WSTEP.

Niadomo, jak niezwykle zaintere-
N sowanie wzbudzily opowiada-
N nia  swiatobliwej zakonnicy
z Duelmen, Anny Katarzyny Emmerich,
dotyczace zywota Pana naszego Jezusa
Chrystusa i Naj$wietszej Matki Jego.
W jezyku polskim ukazaly sie dotad:
»Zywot Najswietszej Maryi Panny" i ,,Bo-
lesna meka Pana naszego Jezusa Chry-
stusa®, stanowiace czesé tylko objawien.
Nie pojawily sig¢ jeszcze: ,,Zywot Jezusa
Chrystusa* i ,Tajemnice Starego Przy-
mierza“, odnoszace si¢ do przyjscia Zba-
wiciela. Postanowilem przeto wydaé
wszystkie objawienia $wiatobliwej Dzie-
wicy, wedlug zapiskéw Klemensa Bren-
tano, w porzadku takim, izby tworzyly
pewna calosé. Za wzér wziatem sobie naj-
staranniejsze tychze objawien wydanie,
Pusteta w Regensburgu, jedynie moze
kompletne. Porzadek tresci niniejszego
dziela jest nastepujacy:

1) Zywot Katarzyny Emmerich.

2) Tajemnice Starego Przymierza,
przez ktére Pan Bog przyjscie jednorodzo-
nego Syna Swego i przyjecie przez Niego
czlowieczenstwa przysposobil.

3) Objasnienia, dotyczace Niepokala-
nego poczecia Najswietszej Maryi Panny
1 opis Jej zycia az do powrotu Najswiet-
szej Rodziny z Egiptu do Nazaretu.

4) Nauczycielski urzad Jezusa Chry-
stusa, bolesna meka i $mieré Jego, zmar-
twychwstanie, wniebowstapienie, zeslanie
Ducha $wietego, $mieré i wniebowziecie
Najsw. Maryi Panny.

5) Dzialalnosé i '$mier¢ Apostolow
Swietych.

6) Nauka o cudach i objawieniach.

Kiedy powiernik $wiatobliwej Dzie-
wicy, Klemens Brentano — ktérego
Opatrznosé powolala, izby to, co jej,
Annie Katarzynie Emmerich, objawila,
spisal i oglosit — pierwszy wydal zbidr
tychze objawien p. t.: ,Bolesna meka
Pana naszego Jezusa Chrystusa®, nazwal
je skromnie ,,Rozmyslaniami‘, pragnac
widocznie, aby uwazano je jedynie jako
rozmyslania wielkopostne poboznej Dzie-
wicy, ktéra sig Bogu poswiecila. Nie sta-
ral sie tez Klemens Brentano, mimo ze
uposazony byt jako poeta talentem nie-
zwyklym, o styl wytworny, lecz zachowat
prostote, opowiadajac tak, jak styszal z ust
$wiatobliwej zakonnicy. Mimo to, nie-

liczni poczatkowo czytelnicy spostrzegli,

ze dzielo to nie jest wytworem rozumo-
wania ludzkiego, lecz zbiorem objawien,
pochodzacych od Boga. Sam $wiatobli-
wy zywot Anny Katarzyny Emmerich,
ktéry Klemens Brentano na czele dziela
umieécil, uprawnial do podobnych przy-
puszezen i w domystach tych utwierdzal.
Zwazywszy laski, jakiemi Pan Bog Anne
Katarzyne Emmerich obdarzyl, niewysto-
wione cierpnienia, wszystkie objawy stanu

‘jej nadzwyczajnego, stajemy wobec naste-

pujacego zagadnienia: albo uznamy, ze
to, co Klemens Brentano opisal i oglosit,
jest moze plodem bujnej wyobrazni, a za-
tem mylnem, (w tym wypadku potepienia
godnem), albo — ze jest prawda.
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Z powodu niezwyklych zjawisk, jakie
przedstawia zywot $wiatobliwej zakon-
nicy z Duelmen, nikt nie da slusznosci
pierwszemu twierdzeniu; gdyz blogosta-
wienstwo, jakie dzielo to szerzy, zbyt jest
widocznem, aby méc mu prawdy zaprze-
czyé. Ktoz bowiem, przeczytawszy je, nie
doznal pociechy i nie stal si¢ pobozniej-
szym? Ktoéz nie odczul, pod wplywem try-
skajacej z niego prawdy, zaru mitosci ku
Najsw. Sakramentowi, Matce Bozej i Ko-
Sciolowi swietemu?

Ostatecznie sam Klemens Brentano
nie pragnal nadaé dzielu temu znaczenia
wiekszego, jak na to zasluguja wszystkie
inne rozmyslania dusz poboznych, roz-
myslajacych z milosci do Zbawiciela me-
ke Panska.

Nie bylo wiec nawet zamiaru wpro-
wadzenia w blad czytelnikéw; natomiast
byla ché i pragnienie przyczynienia si¢ do
powiekszenia chwaly Bozej.

,,Gdyby kiedys$ te Rozm'yélania
— oto slowa Brentana — zajely miejsce
zaszczytne pomiedzy tylu innemi pracami
sodobnemi, ktére podyktowala milosé ku
Jezusowi Chrystusowi, trzebaby zaprote-
stowaé przeciw nadawaniu im znamienia.
prawdy historycznej. Pragnatbym tylko,
izby domieszczone byly do szeregu dziel,
pos$wieconych  rozpamietywaniu  meki
Panskiej !*

]

Ze stéw powyzszych wynika, ze tak
Klemens ‘Brentano jak i Anna Katarzyna
Emmerich obawiali si¢ przypisywaé dzie-
hu temu znaczenie takie, jakie ma w rze-
czywistosci — objawienn od Boga pocho-
dzacych. Dzisiaj, kiedy wladza koscielna
to dzieto jako zbawienne do czytania po-
lecila, postanowilem wszystkie objawienia
$wiatobliwej Anny Katarzyny Emmerich
literaturze polskiej przyswoic.

»Pan Bég — méwi w przedmowie do
wydania niemieckiego O. Wigger-
mann — wybiera sobie w rozmaitych
czasach narzedzia, za pomoca ktérych
zesyla na nas, biednych pielgrzymow, la-
ske $wiatla, pocieszenia i umocnienia
w wierze. Takiem narzedziem w rekach
Opatrznosci byla $wiatobliwa Anna
Katarzyna Emmerich, jak to
kazdy przyzna, ktokolwiek zapoznal sig
z jej $wigtym zywotem. Oby blogosta-
wienistwo Boze, ktére przez modlitwy
swoje i pokorne znoszenie cierpien scia-
gnela na siebie i bliznich swoich, splyneto
i na wszystkich czytelnikéw niniejsze]
ksiazki !**

Stowa O. Wiggermann powtarzam
jako zyczenia wlasnego serca: Oby dzie-
lo to utwierdzilo poboznego czytelnika
w Wierze $w., umocnilo w przywigzaniu
do Kosciola $w. i serce jego tem zarliw-
szym ogniem miloéci ku Bogu zapalilo!

Wydaweca.



Jaka jest nauka Koseiola co do objawien prywatnych w ogolnosei.
Czesé pierwsza.
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Rozdzial pierwszy.
Charakter i istota objawien prywatnych.

§ 1.

Pojecia wstepne.

1. Objawieniem bozem natural-
n e m nazywamy wogodlnosci udzielenie przez Bo-
ga Swym stworzeniom prawd nadnaturalnych.
Slowo to ,,objawienie‘‘ lub ,,udzielenie‘‘ mozna
braé¢ w zniczeniu zaréwno biernem jak w czyn-
nem; uzyte W znaczeniu czynnem, oznacza
ono sam akt, przez ktéry Bég oznajmia lu-
dziom prawdy ukryte, w znaczeniu biernem
nazywamy objawieniem same prawdy objawione.

Teologia rozréznia dwa rodzaje objawien
bozych nadnaturalnych, a mianowicie obja-
wienie ogdélne czyli publiczne (reve-
latio universalis sive publica) i objawienie
prywatne (revelatio privatae). Objawienie
ogélne obejmuje te wszystkie prawdy, ktére
B6g objawil prorokom i apostolom dla zba-
wienia catej ludzkoéci, a ktérych przechowa-
nie i rozglaszanie oddat pieczy Ko$ciota $wie-
tego. Prywatnemi za$§ sa objawienia, udzie-
lane od czasu do czasu osobom prywatnym,
czy to dla osobistego ich pozytku ducho-
wnego, czy dla pozytku wiernych. Tu naleza
n. p. objawienia §w. Gertrudy, §w. Birgitty,
éw. Katarzyny senenskiej, §w. Teresyit. d.")

) Benedict. XIV. De Beatific. 1. 3. ¢. 53 n. 2. —
Salmanticens. Cursus theolog. tract. 17. disp. 1. dub.
4, n. 103. (Edit. noviss. Parisiens. 1879. — Sedlmayr,

2. Tak prywatne jak i publiczne obja-
wienia moga zawieraé tylko prawde, po-
chodza bowiem od Boga, najwyzszej i nieo-
mylnej Prawdy. Mimo to réznia sie jedne
i drugie miedzy soba istotnie, tak co do
osoby otrzymunjacej objawienie, jak co do
celu, sposobu i wierzytelno$ci obja-
wienia. Co sie tyczy pierwszego punktu,
roznica polega na tem, ze mezowie, ktérych
obieral Bég za posrednikéw dla udzielania
objawiefi publicznych, wyrézniali sie oczywi-
stemi znamionami, jako narzedzia Ducha
Swietego 1 postowie Boga do catej ludzkoSci;
przeciwnie za§ wybrani, ktérzy dostapili la-
ski otrzymania objawien prywatnych, nie no-
sili w sobie nigdy znamion postannictwa do
calej ludzkoéci, jak to widzimy n. p. u Apo-
stotéw. Jest takze réznica co do celu.
Celem objawienia ogélnego jest udzielenie lu-
dziom tych wszystkich prawd, ktére zobo-
wiazani sa przyjaé moca wiary bozej jako
nieomylne. Prawdy te, stanowia podstawe
i gléwna tre§¢ wiary Kkatolickiej, przezna-
czone sa dla wszystkich ludzkich bez wyjatku,
i kazdy, poznawszy je, musi je przyjaé z wiare
glteboka, pod utrata wiecznego zbawienia.
Za$ objawienia prywatne, jak uczy $w. To-

Theologia Mariana, Pars 1. q. 1. art. 8 n. 53. — Ada-
mus Tanner, Teologia scholastica, tom. 3. De fide, Disp.
1. q. 1. n 61. sgs.
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masz, nie tworza podstawy, ani tresci nauki
katolickiej, sa to raczej wskazéwki dla ludzi,
jak maja postepowaé odpowiednio do oko-
licznoscei i czasu;') wiec tez i nie sa prze-
znaczone dla wszystkich lndzi bez wyjatku.
Réznica w sposobie udzielania objawien
jest ta, ze mezami, wybranymi do otrzyma-
nia objawien publicznych, opiekowal sie Duch
Swiety, kierowal ich krokami i o$wiecal ich
rozum tak, iz nie mogli zbladzié w udziela-
niu objawionych prawd; a wiec stowa ich
byly we wtasciwem znaczeniu stowamni bo-
zemi. Otrzymujacych objawienia prywatne
oswieca takze Duch bozy w sposéb nadna-
turalny; widza w $wietle bozem ukryte dla
innych prawdy, przewaznie posiadaja takze
dar proroctwa. Ale zaréwno w widzeniu
tych prawd, jak i w udzielaniu ich drugim
nie sa w sposéb doskonaly zabezpieczeni
przed zbladzeniem'; moga czasem uwazaé co$
za nadnaturalne objawienie, co jest tylko re-
zultatem naturalnego, ludzkiego poznania;
majac zwykla wizye (bez objawienia), moga
nadaé¢ jej inne znaczenie, niz ma w rzeczy-
wisto$ci; opowiadajac widzenie drugim, zapo-
minaja niektére szczegély objawiane, czasem
je przekrecaja, lub uzywaja wyrazefi, nie
zupelnie odpowiadajacych tresci, tem bardziej,
ze wogéle trudno jest dobraé stésowne slo-
wo na wyrazenie prawd nadnaturalnych, wi-
dzianych w ekstazie. Stowem, jak widzimy,
nie cechuje ich taka nieomylno$é, jaka od-
znaczali sie Apostolowie, lub prorocy. Zwaz-
my wreszcie wierzytelno§é. Objawie-
nie publiczne ma za soba $wiadectwo Ko-
Sciola Katolickiego, bedacego kolumna i ka-
mieniem wegielnym prawdy. Ko$ciét sam ogta-
sza prawdy, zawarte w tem objawieniu i po-
daje je wiernym do wierzenia. Przeciwnie
objawieniom prywatnym nie daje Kos$ciét
weale Swiadectwa, Ze zawieraja prawdy, ob-
jawione przez Boga, i nie podaje ich wier-
nym do wierzenia. Wiarygodno§é ich nie
polega na nieomylnem $wiadectwie KoSciola,
lecz na wiarygodnosci oséb prywatnych, ma-
jacych widzenia, i na okolicznosciach, towa-
rzyszacych widzeniom. Nawet wtedy, gdy
Ko$ciét aprobuje objawienia prywatne, to nie
o§wiadcza tem samem, ze wszystkie szcze-

") S. Thom. 2. 2. q. 174 a. 6. ad 3.

goty pochodza niezaprzeczenie od Boga, lecz
tylko, ze objawienie w ogéle jest bozem, ze
nic sie¢ w niem nie zawiera przeciwnego na-
uce wiary i obyczajéw i ze wierni moga je
czytaé z pozytkiem dla siebie. ’
Przedmiotem objawiefi prywatnych sa,
ogdélem rzecz biorac, tajemnice, czyli ukryte
prawdy, ktérych poznanie przynosi pozytek dla
zbawienia duszy naszej, stésownie do proroka Da-
niela: ,,Bég odbywa glebokos$cii skrytosci, i wie
rzeczy w ciemno$ci postanowione, a §wiatto$é
z nim mieszka... Ale jest Bég na niebie, ktory
odkrywa tajemnice.* ') Objawienie wedlug
okreslenia teologéw —jest to wyja$nienie ja-
kiej§ prawdy ukrytej, czyli odkrycie jakiego$
misteryum, t. j. rzeczy, nieznanej rozumowi
ludzkiemu.?) Prawdy te ukryte dzielimy na
trzy klasy. Do pier wsze]j naleza rzeczy,
znane niektérym tylko ludziom, przed innymi
za§ ukryte, n. p. tajemnice serc ludzkich,
zdarzenia odbywajace sie gdzie§ w odlegiem
miejscu, lub wypadki czaséw ubieglych, ktére
zaginely juz w niepamieci. Do drugiej klasy
naleza prawdy, przewyzszajace naturalny
mozno$¢ poznania wszystkich ludzi wogdle,
n. p. tajemnice Tréjcy NajSwietszej, ta-
jemnice wcielenia Syna Bozego. Do trzeciej
wreszcie klasy naleza tak zwane ,futura
contingentia,* t. j. rzeczy przyszle, ktérych
spelnienie zawisto od wolnej woli czlowieka. )
Wszystkie te rzeczy nie leza w zakresie po-
znania ludzkiego; jednak czasem objawia je
Bég w $wietle nadnaturalnem, je$li to pozy-
tecznem jest dla zbawienia jednostek, Iub
ogélu. Tak n. p. $w. Piotrowi objawil Bég
tajemne my$li Ananiasza i Safiry *). Moca
Bozego objawienia poznal Elizeusz, ze stuga
jego, Giezi, wyludzil oszukainiczo od Naamana
pieniadze i suknie®). Z Bozego objawienia
wiedzial prorok Agab, ze §w. Pawel bedzie
w Jerozolimie pojmany i wydany poganom °).
Takze prawdy naturalne, nieznane jeszcze
ludziom, moga byé, jak naucza $w. To-
masz, ') przedmiotem objawienia Bozego, o ile

') Dan. 2, 22. 28.

?) P. Philippus a Ss. Trinitate, Summa Theolo-
giae mysticae, P. 2. tr. 8. discurs 4. art. 4.

%) 8. Thom. 2. 2. q. 171. a. 3. — Salmant. L c. tr.
12. Arbor praedicament. § 17. n. 172. — Bona, Discret.
spirit, ¢. 17. n. 2.

‘) Act. ¢. 5. ®) IV Reg. 5. 26. © Act. 21, 11.

2 2 q 171. a. 8.



Objawienia prywatne istnieja rzeczywidcie.
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to przyczynié sie moze do pomnozenia chwaly
Bozej, lub do zbawienia dusz. Przyklady co do
tego znajdziemy w Zywocie z wielebnej matki
Chappuis, zakonnicy Nawiedzenia Maryi,
zmarlej w Troyes w r. 1875'). Zasluguja
tu takze na uwzglednienie objawienia, spi-
sane przez §w. Hildegarde w dzietach , Liber
divinorum operum‘, i ,,Libri novem subtilita-
tum diversarum naturarum. Zwyczajnie je-
dnak bywaja przedmiotem objawienia tylko
prawdy nadnaturalne, stuzace do duchowego
pozytku wiernych, stésownie do stéw Apo-
stola: ,,A kazdemu bywa dane okazanie Ducha
ku pozytkowi;*“?) i dalej: ,,Bo kto proro-
kuje (rozglasza objawienie), méwi ludowi ku
zbudowaniu, i na upominaniu i pocieszeniu.* )

§ 2.
Objawienia prywatne istnieja rzeczywiscie.

Od dawna nie braklo takich, ktérzy za
przeczali istnienin prawdziwych objawien pry-
watnych, podajac je za wymyst bujnej wy-
obrazni. Na czele ich stoja wedlug $wia-
dectwa Benedykta XIV *) magdeburscy Cen-
turyatorzy. Wrogowie ci wiary Kkatolic-
kiej starali sie wszelkiemi silami udowodnié,
ze précz objawien, zawartych w ksiegach ka-
nonicznych, niema zadnych innych, ze wszel-
kie objawienia prywatne sa tylko wymy-
stem i nie zastluguja na wiare. Podobnie
kacerz Melanchton nazwal prywatne objawie-
nia czczym zabobonem. Z pisarzy katolickich
nalezy wymieni¢ jako przeciwnikéw objawien
prywatnych Henryka z Hessyi ®) i Sybilla-
na ); ci wprawdzie nie odrzucaja wszystkich
objawief prywatnych z zasady, ale niektére
z nich, chociaz uznane przez Kosciét, podaja
w podejrzenie, jako nieprawdopodobne, lub
wprost falszywe 7). Na réwni z tymi dwo-
ma autorami trzeba pomiescié¢ tych wszystkich,
ktérzy o objawieniach prywatnych wyrazaja
sie z lekcewazeniem, krytykuja je w sposéb
niewtasciwy, okreslaja je jako bajki, wymy-
sly, szatafskie illuzye i w ogéle uwazaja

1) Jej zywot nap. opat. Deshairs, 1839. C. 61.

I Cor. 12, 7. % I Cor. 14. 3

4) De Beatif, 1. 3. ¢. 53 n. 8.

) De discret. spirit. Antwerp. a. 1652.

%) Speculum peregrinarum quaestionum, Romae a. 1493.

") De Beatif. 1. ¢. Martinus del. Rio, i Disqusitionum
magicarum, 1. 4 ¢ 1, q. 3. 1. 4.

wszystkie objawienia prywatne za zbedne a na-
wet falszywe.

Wszystkim tym przeciwnikom odpowia-
damy ze $w. Tomaszem: ,Po wszystkie
czasy byli i sa tacy, ktérzy posiadaja ducha
proroctwa, wprawdzie nie na to, by glosié
nowa nauke wiary, lecz dla kierowania czyn-
no§ciami ludzkiemi.“ ') W swym komen-
tarzu listu do Rzymian pisze Doktor anielski:
Proroctwem nazywamy zwyczajnie takze
objawienie jakichkolwiek rzeczy ukrytych.
Daru za$§ tego udzielal Bég nietylko w Sta-
rym, ale i w Nowym Zakonie.”“ ) Widzimy
wiec, ze takze i w Nowym Zakonie otrzymy-
waly niektére dusze wybrane dar proroctwa
i to w réznch epokach; czyli innemi stowy:
i w Nowym Zakonie istnialy po wszystkie
czasy prawdziwe objawienia prywatne. Fakt
ten udowodnimy blizej tekstami Pisma §wie-
tego, powaga Ko$ciola, $wiadectwami hi-
storycznemi i wreszcie dowodami we-
wnetrznymi.

Przez usta proroka Joela obiecal Pan:
» Wyleje Ducha mego na wszelkie ciato, a pro-
rokowaé beda synowie wasze i cérki wasze,
starcom waszym sie §ni¢ beda sny a mlodzieficy
waszy widzenia widzie¢ beda.*“ ®) Jasnem jest,
ze w stowach tych zawarta jest przepowiednia
zeslania Ducha §wietego na Zielone Swieta i wo-
gole dziatalno$ci Ducha §wietego w Nowym Za-
konie; potwierdza to zreszta uroczyScie sam
apostét Piotr w dzie Zielonych Swiat. *)
Wyraznie i wielokrotnie naucza o tem takze
$w. Pawel w swych listach.

Ko§ciél $wiety, nieomylny nauczyciel
prawdy, stwierdzal nieraz i uznawal istnienie
prawdziwych niebianiskich objawiefi w Nowym
Testamencie. Czytamy n. p. w Officinm
§w. Gertrudy, ze ta $wieta ,odznaczala sie
darem proroctwa i niebiafiskich objawiefi.
To samo znajdujemy w innych officiach i mo-
dlitwach n. p. §w. Birgitty, Heleny i Teresy.
Wzmianke i milczace uznanie objawieni prywa-
tnych znajdujemy na soborze Lateranenskim °)
i Trydenckim. ®) Dalej widzimy, Ze niektére
objawienia aprobowal Ko$ciél wprost i wy-
raznie, innych prawdziwo$§¢ potwierdzit tylko.
Na podstawie objawienia zarzadzil papiez

1) 2. 2. q. 174. a. 6. ?) Ad Rom. ¢. 12. v. 6.
) Joel 2, 28. ) Act. 2. 16. sgs. °) Sess. 11.
%) Sesc. 6. cap. 12. et can. 16.

1'*



VI1II Cze$¢ pierwsza. §

1. Pojecia wstepne.

Pius I., ze $wieto wielkanocne ma sie obchodzi¢
w niedziele, jak to czytamy w prawie kano-
nicznem.') Widzimy 2z tych szczegéléw, ze
istnienie prawdziwych objawiefn prywatnych
jest bezsprzecznie wiara katolickiego KoSciota.

Historya KoSciota katolickiego podaje
nam mndstwo przykladéw prawdziwych objawien
prywatnych. Uczony Dominikanin O. Gra-
vina udowadnia historycznie w znanem swem
dziele: Lapis lydius ?), ze od poczatku Ko-
§ciola az do naszych czaséw, nigdy nie bra-
kto w Koéciele prawdziwych objawieA prywa-
tnych; powoluje sie w tym celu na $wiadec-
to catego szeregu §w. Ojcéw KoSciota, ktérzy
w dzietach swych o takich objawieniach wspo-
minali. Znanem jest, jako Zbawiciel obja-
wit  §w. Piotrowi z Aleksandryi majaca
nastapi¢ apostazye Aryusza, jak $§w. Bene-
dykt z Bozego objawienia przewidziat i prze-
powiedzial przyszie losy Totylasa, kréla Go-
tow it. d. Dalej wykazuje Gravina w swem
dziele, Ze mimo zaprzeczan heretykéw i ka-
cerzy istnialy zawsze prawdziwe objawienia
prywatne i istnie¢ beda az po koniec $wiata.

Rozpatrujac zywoty Swigtych, znajdu-
jemy niezbite fakta, $wiadczace, ze $Swieci
miewali objawienia Boze; czytali w sercach
wspoélbliznich, przepowiadali rzeczy przyszle,
stlowem o$wieceni byli Duchem Bozym. Stu-
sznie tez pisze kardynal Bona: ,Tak 2z Pi-
sma Swietego, jak ze §wiadectw historycznych
oczywistem jest, ze po wszystkie czasy
i w kazdym stanie ludzi istnialy rzeczywistne
objawienia prywatne.“®)  Glupota byloby,
odrzucaé tak oczywiste §wiadectwa, a wedlug
Vasqueza byloby to nawet zgorszeniem i ozna-
ka bezboznosci.*)

Dowody wewnetrzne wyplywaja po
pierwsze z obietnicy, danej przez Pana Apo-
stotom, iz da im Ducha swego, ktéry bedzie
z nimi azdo skoniczenia §wiata. Postuchajmy
stéw Jezusa do Apostoléw: ,,Jeszcze wam
wiele wam moéwié: ale teraz znie§é nie mo-
zecie.®) A wiec zapowiada Zbawiciel, Ze
wiele rzeczy objawi pézniej, prawdopodobnie
prywatnie. Ale wezmy dalej na uwage na-
ture tego S$cislego stosunku przyjacielskiego,
jaki laczy juz na tym $wiecie Pana z du-

") C. Nosse vos, de consecr. d. 3. * Lapis lydius ad
disccrnendas revelationes peras a falsis. Neapoli 1638.

") De discret. spirit. ¢. 20. 4 Tom. IL in 8, o disp
117 w. 78. %) Jan 16, 12,

szami wybranemi z mocy laski po$wiecajacej.
Mito§¢é Boga dla dusz wybranych — to naj-
serdeczniejsza, najprawdziwsza mito§¢é przy-
jacielska. A przeciez prawdziwi przyjaciele
otwieraja sobie wzajemnie swe serca i po-
wierzaja najskrytsze tajemnice. Céz wiec
dziwnego, Ze Bég objawia $wietym duszom
prawdy ukryte? Zreszta sam Zbawiciel
méwi do Apostotéw: ,,Juz was nie bede
zwal slugami, bo stuga nie wie co czyni Pan
jego; lecz was nazwalem przyjacioly, bo
wszystko, com sltyszal od Ojca mego oznaj-
milem wam.“') W procesie kanonizacyj-
nym §w. Teresy wspominaja teologowie o ob-
jawieniach prywatnych jako o rzeczy zupel-
nie zwyczajnej i nie nowej, powolujac sie na
liczne fakta ze Starego Zakonu i przyklady
z zycia prawie wszystkich §wietych, ktérych ob-
Jawienia nie ulegaja watpliwo$ci, wreszcie zas
tak méwia: , Niewatpliwem wiec jest, ze Big
rozmawia poufnie ze Swymi przyjaciolmi,
a szczegé6lnie zaszczyca tem tych, ktérych
obiera do spelnienia wielkich czynéw.* Tak
méwia audytorowie Roty rzymskiej.*

O ile prawdziwem jest to, coSmy powie-
dzieli, przekona¢ sie mozna na jednym tylko
przykladzie, na jednej $wiatobliwej osobie,
amianowicieMaryi Anielskiej, Karmelitance
bosej z Turynu. W zywocie jej, napisanym
przez stawnego Dom Bosco,?) w rozdziale
dwudziestym czytamy, ze $wieta ta obdarzo-
na byla tak nadzwyczajnym darem proroctwa,
iz kazde prawie jej slowo bylo proroczem,
chociaz nieraz sama nie byla tego §wiadoma.
Bedac przelozona, czytala w sercach podwia-
dnych sobie siéstr, znala najdokladniej ich
my$li, odgadywala pokusy i walki wewnetrzne.
Przepowiednie jej, odnoszace sie do przy-
sztoéci, speinialy sie zawsze, na co sa $wia-
dectwa wielu oséb, ktére zasiegaly rady
u $wietej. Pewnego razu zapytala ja jedna
z siéstr zakonnych, jak to mozliwem, by
$miertelna istota byla w stanie poznaé tyle
skrytych tajemnic. Swigta, zarumieniwszy
si¢ na to skromnie, rzekla z dziecinna pro-
stota: ,,Wiedz, moja cérko, ze tak samo tu
sie rzecz ma, jak miedzy dwoma przyjacioimi,
ktérych mito$é wzajemna sklania do tego, by
powierza¢ sobie najskrytsze tajemnice.*

1) Jun 15, 15.

%) Vita della B. Maria degli Angeli, 8. ediz. Torino 1868.
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Z wypowiedzianych rzeczy moznaby wnio-
skowaé, ze dar proroctwa jest wlasciwoscia,
trwajaca stale w czlowieku jako ,habitus.
Lecz teologowie za §wietym Tomaszem ') prze-
cza temu jednoglosnie, mnéwiac, Ze dar ten
jest tylko przemijajacem, aktualnem, chwilo-
wem dzialaniem ze strony Boga, ze wiec
kazde pojedyficze widzenie, kazde proroctwo,
wymaga nowego objawienia. Mozna z tego
wnosié, ze liczba objawiefi prywatnych w Ko-
Sciele jest o wiele wieksza, nizby kto przy-
puszczal.

StwierdziliSmy wiec jawnie, Zze objawie-
nia prywatne mialy miejsce przez szereg wie-
kéw, ze zaszczyceni byli tym darem mezo-
wie $wieci i §wiete niewiasty. Slusznie twier-
dzimy zarazem, ze objawienia takie maja
miejsce i w naszych czasach; a wniosek to
stuszny i niezbity, je§li weZmiemy na uwage
wszechmoc Boza, a przedewszystkiem $wie-
to§é KoSciola naszego. Ko$ciél jest oblubie-
nica Ducha $wietego, a Zbawiciel sam obie-
cal, ze dary Jego nie beda nigdy KoSciotowi
odjete. Ze tak jest, istotnie mamy na to
tysiace przykladéw, tysiace $wiadectw 2z zy-
cia Swietych i ich proceséw kanonizacyj-
nych, a $wiadectwa te skladaja nietylko ka-
tolicy, ale nawet wrogowie naszej religii,
ktérych nie mozna posadzié o falsz i stron-
niczo$¢. Watpi¢ uparcie w prawdziwo$é ob-
jawiefi prywatnych mimo tylu oczywistych
dowodéw, traci racyonalizmem, a takiego za-
rzutu nie zechce $ciagnaé na siebie zaden
dobry katolik.

§ 3.
Cel objawiei prywatnych.

Jak w kazdem najmniejszem Swem dziele,
tak i w udzielaniu objawiefi prywatnych ma
Stwérca pewien okreSlony cel, godny Jego
najwyzszej madrosci. Jaki to cel, posta-
ramy sie objasnié. By jednak zapobiedz
mozliwym nieporozumieniom, wykazemy naj-
pierw, conie jest celem tych objawien. Idac
w tem za §w. Tomaszem, twierdzimy, ze ob-
jawienia prywatne nie maja nigdy na celu
gloszenia nowej nauki wiary®). Wiara ka-
tolicka opiera sie nie na objawieniach pry-

') 2. 2. q. 171. a. 2. Salmant. Card. Bona et alii
passim. %) 2. 2. ¢. 174. a. 6.

watnych, lecz na objawieniu, danem Aposto-
tom i prorokom, spisanem w ksiegach kano-
nicznych i powierzonem Koéciolowi, jako ,,de-
positum fidei‘ skarb wiary. To sa-
mo naucza §w. Pawel, piszac w licie do
Efezéw: ,,Wybudowani na fundamencie Apo-
stoléw i prorokéw, gdzie gléwnym wegielnym
kamieniem sam Jezus Chrystus.*!) lub wli-
§cie do Koryntyan: ,,Albowiem fundamentu
innego nikt zalozyé nie moze skrom tego,
ktéry zalozon jest, ktéry jest Chrystus Je-
zus.*?) Zbawiciel wiec uzupelnit i zam-
knal prawdy objawienia, co do istoty. Dal-
sze wiec objawienia moga byé tylko roz-
winieciem objawionych juz dogmatéw wiary
katolickie]. Jak wiec naucza $w. Tomasz,
prawdy wiary nie pomnozyly sie co do isto-
ty, tylko rozwinety sie®). A wiec nigdy
nie moze byé celem objawienia prywatnego
glosi¢ nowa nauke wiary.

Przechodzac teraz do odpowiedzi twier-
dzacej, méwmy, ze najgiéwniejszym celem
objawien prywatnych jest chwala Boga, oka-
zujacego przez to Swa madro$é, dobroé i opie-
ke nad ludZmi. Tym, ktérzy mimo to uwa-
zaja objawienia prywatne za zbyteczne, bez-
celowe 1 przecza, jakoby one przyczynialy
si¢ do chwaly Bozej, niech postuza za odpo-
wiedZ stowa samego Zbawiciela, wyrzeczone
w objawieniu do §w. Gertrudy: ,,.Im wiecej
pomnazam 1 urozmaicam sposéb udzielania
Mych daréw, tem lepiej wykazuje ludziom glebie
Mej madro$ci, umiejac nauczyé kazdego, co
chee, odpowiednio do zdolnosci jego pojecia.‘

Dalszym ogélnym celem objawien pry-
watnych jest u$wietnienie i uwielbienie Ko-
Sciota $wietego. Jedno$§é nauki, §wieto$é czlon-
kéw, rozszerzenie po calym $wiecie, nastep-
stwo papiezy — to oznaka jednego, Swietego,
katolickiego, apostolskiego KoSciola; ale obja-
wienia prywatne wykazuja dopiero, ze jest
to prawdziwy Koéciét ten, z ktérym Chry-
stus obiecal pozostaé¢ az do skoficzenia §wiata.
Sam Chrystus powiedzial raz do §wiatobliwe;j
Katarzyny Emmerich, ze daje i dawal te ob-
jawienia w tym cela, by wykazaé ludziom, ze
pozostaje przy swoim KoS$ciele az dokonca §wiata.

Objawienia dalej, przeznaczone dla do-
dra i duchowego pozytku wiernych, moga

) Efez, 2. 20. ?) I Kor. 3. 11. % 2. 2. q. 1. a. 7.
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mieé¢ rézne cele poszczegdlne, odpowiednie po
trzebom czasu 1 zrzadzeniom OpatrznoSci.
Niektére daza do poprawy grzesznikéw przed-
stawieniem straszliwej sprawiedliwo$ci Bozej,
a zarazem do umocnienia dobrych w dobrem
przez odmalowanie milosierdzia i dobroci Bo-
zej. Ten cel maja n. p. objawienie $w. Bir-
gitty, jak to jej sam powiedzial Zbawiciel.)
Inne naklianiaja do obchodzenia $wiat ko-
$cielnych, pobudzaja do modlitwy i szukania
ucieczki w Bogu. Sa takie objawienia, ma-
jace na celu wzbudzié w nas milo$é i ufnosé
ku Najéw. Pannie. krélowej niebios. Obja-
wienia blog. Julianny z Kornelione miatly,
jak wiadomo, na celn zaprowadzenie w Ko-
Sciele obchodu $wieta Bozego Ciata. O celu
objawiefi blog. Anny Katarzyny Emmerich
poméwimy obszerniej w drugiej czeSci wstepu.
Nadmienié tu jeszcze nalezy, ze niektére
tylko objawienia prywatne miaty na celu pozy-
tek calego KoSciola; przewazna za$ ich cze$é
przeznaczona byla ku pozytkowi juz to sa-
mychze oséb, otrzymujacych objawienie, juz
to innych pojedynczych dusz, najczesciej ich
kierownictwu oddanych.

Jesli wiec, jak widzimy, niektére obja-
wienia prywatne inaja na celu pozytek ca-
lego Ko$ciola, jakzez bladza i na jakie nie-
bezpieczefistwo narazaja sie ci, ktérzy, nie-
zbadawszy rzeczy, odrzucaja je, podaja w po-
dejrzenie i lekkomys$lnie zwalczaja. Nie my$la
o tem, ze postepujac tak, wystepuja wrogo
przeciw milosiernym zamiarom Boga, tamuja
wplyw zdroju lask Bozych. Nierozwazni!
Usitowania ich sa zwyczajnie bezowocne, za-
miaréw Bozych nie potrafia pokrzyzowaé,
a narazaja si¢ na kare Boga, umiejacego
surowo karaé tych, ktérzy w pogarde po-
daj1 i spotwarzaja wierne Jego stugi. Tacy
Indzie — jak Zbawiciel sam powiedzial do
$w. Birgitty —nie uczynia Go gorszym przez
swa nagane, bo On wieczny i nieodmienny,
ale na siebie $ciagaja ciezki gniew Bozy.

§ 4
Jakie przymioty i cnoty powinien mieé¢ ten,
ktory otrzymuje objawienie.

Wedlug nauki $w. Tomasza®) i papieza
Benedykta XIV %) nie potrzeba osobnej na-

) Revelat. extrav. ¢. 46 i 47.
%) 2. 2. q. 172. a. 3. *) D¢ Beatif. 1, 3. ¢c. 45n. 8. sgs.

turalnej dyspozycyi do otrzymania daru
proroctwa, a wiec i objawienia Bozego. Bég
wszechmocny moze wraz z udzieleniem daru
daé i dyspozycye. Rzeczywiscie, jak wiemy,
udzielal Bég daru proroctwa ludziom réznego
wieku i rodzaju. Rozrézni¢é jednak nalezy
sam dar proroctwa od uzywania go; do uzy-
cia bowiem tego daru wymagana jest od_o-
wiednia dyspozycya duchowa. Wynika dalej
z poprzedniego, Ze do otrzymania tego darn
nie stanowia przeszkody ulomno$ci cielesne,
brak wyksztalcenia, wymowy i t. d. Owszem
B6g zwykle wybiera do tego nie najuczef-
szych i najmedrszych, lecz najpokorniejszych
i najéwietszych. Sam to potwierdza Zbawi-
ciel, méwiac: ,,Wyznawam Tobie Ojcze Panie
nieba iziemi, ze§ te rzeczy zakryl przed ma-
drymi i roztropnymi, a objawiles je malutkim‘‘!).

Dalej naucza Doktor anielski®) i inni
teologowie, ze do otrzymania objawienia nie
jest wymaganym koniecznie stan laski po$wie-
cajacej; dar bowiem objawiefi nie tyczy si¢
woli lecz wladzy poznawczej, a wiec nie wy-
maga doskonaloci woli. Zreszta dar ten,
jak i inne dary darmo dane, sluzy raczej
ku pozytkowi KoSciola i jego czlonkéw, a nie
ma na celu S$cilejszego polaczenia duszy
danej osoby z Bogiem; nie jest wiec wyma-
gana koniecznie laska poS§wiecajaca. Potwier-
dzenie tego znajdujemy w nauce prawa ka-
nonicznego; ®) z Pisma za$§ $wietego wystar-
czy przytoczyé przykiad Balaama, ktéry, cho-
ciaz cztowiek grzeszny, tchniety byl duchem
Bozym i prorokowal. *)

Chociaz, jak udowodniliémy, stan laski
poSwiecajacej nie jest koniecznie wymaganym
w osobie, otrzymujacej objawienie, jednak
zwykle, a nawet prawie wylacznie udzielat
Bog tego daru tylko tym, ktérzy, bedac w sta-
nie laski po$wiecajacej, osiagli ponadto wyz-
szy stopiefi doskonalo$ci; potwierdza sie to
szczegllnie przy objawieniach, przeznaczonych
na pozytek calego KoSciola. Racye, dlaczego
tak sie dzieje, sa nastepujace. Po pierwsze,
jak naucza §w. Tomasz %) jest moralnie ko-
nieczaem, by dusza, majaca otrzymaé nadna-
turalne §wiatlo Boze, podniosta si¢ ku Bogu
przez oderwanie sie od rzeczy doczesnych,
sttumienie namigtno$ci, skupienie i modlitwe;

) Mat. 11. 25. sq. *) 2. 2. q. 172, a, 4.

") C. Pro-
phetavit g. 1. *) Numeri ¢. 23i24.

%2 2.q. 172 a -
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tak tylko zdola nalezycie odczué wplyw $wia-
tla Bozego. Dlatego napisano jest w ksie-
dze Madro$ci: ,,Albowiem w ztoSciwa dusze nie
wnijdzie madro§¢, ani bedzie mieszkaé w ciele
grzechom poddanym.“') Dalej dar obja-
wien jest w kazdym razie wielkim zaszczy-
tem i taska ze strony Boga; zwyczajnie wiec
udziela go tym tylko, ktérzy nafi zasluzyli,
wedlug stéw Boskiego Zbawiciela: ,,Btogo-
stawieni czystego serca, albowiem oni bede
pocieszeni.*) Wreszcie przy objawieniach,
przeznaczonych dla drugich, wymaga sie
przedewszystkiem, by osoba, widzaca i opo-
wiadajaca, byla wiarogodna i dlatego zawsze
najpierw badamy, o ile cnotliwem jest jej
zycie, i potem dopiero sklaniamy sie daé
wiare jej stowom.

Dlaczego Boig obiera czeSciej do tego
niewiasty niz mezczyzn, tlumaczy to Piotr
z Alkantary tak, ze niewiasty szybsze i wie-
ksze robia postepy w udoskonaleniu ascetycz-
nem niz mezezyzni. ®) Lezy to takze w na-

turze 1rzeczy, bo spokojne, kontemplacyjne zy-

cie kobiet wiecej usposabia do takich widzen,
niz zycie ruchliwe mezéw. Po trzecie, méwi
§w. Tomasz, zZe osoby pojedyncze, nie wy-
ksztalcone, a tem samem i niewiasty, posia-
daja zwykle wiekszy stopiefi pokory a tem
wiecej taski. *) Wreszcie, jak naucza §w. Pa-
wel i jak sam Zbawiciel powiedzial do §w. Bir-
gitty, obiera Bég za narzedzia swych cudéw
prostaczkéw, by upokorzy¢ dumnych.®)
Postuchajmy jeszcze, jak w tym przed-
miocie poucza sam Zbawiciel $§w. Katarzyne
ze Sieny. Gdy Bég polecit jej wejsé w Swiat
i zrobi¢ uzytek 2z otrzymanych licznych ob-
jawief,, $wieta z pokory wielkiej wypraszala
sie od tego, sadzac si¢ niegodna, pouczaé
medrecéw. Wtedy Zbawiciel rzekt jej miedzy
innemi tak: , Wiedz, moja cérko, Ze dzisiaj
tak dalece wzmogla sie pycha §wiata (szcze-
gélnie u tych, ktérzy uwazaja sie za ma-
drych i uczonych), iz sprawiedliwo$é moja
nie moze znie§¢ tego. W milosierdzin jednak
mojem postaralem sie o ratunek dla nich,
jeSli tylko w pokorze zechca go przyjac.
Kara a zarazem $rodkiem zbawczym dla py-
chy jest zawstydzenie i upokorzenie. Dlatego
1) Sap. 1. 4

f. e. ¢ D3. n. 11.
extrav. ¢ 46.

?) Matth. 5. 8. ¥ Apud Bened. XIJV.
4 2.2 q. 82 & 3. ad. 3 *) Revelat.

chce, by zawstydzili sie i upokorzyli ci mnie-
mani medrcy, gdy zobacza, ze stabe, niewy-
ksztalcone, nieznajace $wiata dziewice, jedy-
nie za laska moja, pojely prawdziwa nauke
i wiedze, poznaly tajemnice Ojca Mego i roz-
glaszaja je $wiatu, a nawet stwierdzaja
cudami.‘‘!)

Wreszcie w tym celu wybiera Bég pro-
staczkéw za posrednikéw swych objawien, by
tem jawniej wykazalo sie ich pochodzenie
Boze. Gdyby uczony jaki§ glosil objawienia,
mogliby ludzie braé je za dzielo wlasnej jego
madro$ci, mogliby §wiatlo Boze bra¢ za je-
dno z ludzka wiedza. Nieuczonemu prostacz-
kowi nikt nie zarzuci, Ze sam wymyslil tak
glebokie prawdy i tajemnice, a tak okazuje
sie tem jawniej wszechmoc Boga, ktéry przez
usta maluczkich glosi odwieczne prawdy, czyni
ich narzedziami wybranemi, w ktérych po-
daje ludzko$ci skarby najwyzszej madrosci.

§5.

Sposdb, w jaki Bég zsyla objawienia.

MéwiliSmy, ze chociaz laska poSwieca-
jaca nie jest sama przez sie koniecznym wa-
runkiem do otrzymania daru proroctwa, je-
dnak zwyczajnie zsyla Bég objawienia takim
tylko ludziom, ktérzy odznaczaja sie wielka
§wietodcia Zycia, szczegélnie, ktérzy jadnieja
nadzwyczajnym darem modlitwy i kontem-
placyi. By mozna lepiej poznaé i ocenié
wazno$é widzen i objawieni, nalezy koniecznie
znaé stopnie nadnaturalnej modlitwy, jakie
Przechodza ci, ktérzy otrzymuja 6w dar.
Przedstawimy wiec pokrétce stopnie kontem-
placyi, idac w tem za wskazéwkami §w. Al-
fonsa, wylozonemi w dziele jego ,,Praxis
confessarii.* %)

Widzenie, pojecie, lub poznanie (contem-
platio) rézni sie znacznie od rozwazenia (me-
ditatio). W rozwazaniu szuka sie Boga przez
skupienie mysli, rozmySlanie o Nim; w wi-
dzeniu poznaje i widzi sie Boga, rozkoszuje
sie niejako Bogiem juz znalezionym. W roz-
mirélaniu dusza jest czynna, w widzeniu za$
Bég dziala, dusza za$ zachowuje sie biernie,

) Przytaczamny dla braku miejsca, tu tylko uryw?k
nauki Zbawiciela cickawych odsylam do oryginalu nie
mieckiego tego dzicla.

) Cap. 9. § 2 n. 119. sgs
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przyjmuje tylko dary, ktére jej Bég wlewa.
Cwiczac sie dluzszy czas wrozmy§laniu, prze-
chodzi dusza do tak zwanego naturalnego,
czyli zdobytego widzenia, polegajacego na
tem, ze dusza poznaje w mgnieniu oka te
prawdy, nad ktéremi przedtem musiala dlugo
myS$leé, Nazywa sie ten stan ,,modlitwa sku-
pieria‘, je$li dusza rozwaza przy tem jakas
pojedyncza prawde wiary; za§ ,,spoczynkiem
kontemplacyi®, je§li dusza wszystkie swe my-
§li kieruje wylacznie ku Bogu i garnie sie
ku Niemu goraca milo§cia. Nie jest to jesz-
cze wlaSciwe widzenie, lecz tylko tak zwane
,haturalne®, bo powstaje pod dziataniem zwy-
czajnej laski. Moze je kazdy osiagnaé przy
gorliwem ¢wiczeniu sie w rozmyslaniu, pod-
czas gdy widzenie nadnaturalne jest wylacznie
czystym darem laski Bozej.

Widzenie nadnaturalne (Contemplatio su-

pernaturalis, sive passiva, seu infusa) moze |-

byé albo pozytywne, albo negatywne. W wi-
dzeniu pozytywnem poznaje dusza we wla-
snem jej §wietle Bozem jaka$ prawde w szcze-
gbélnoSci, n, p. meki piekielne, rozkosze nie-
bieskie i t. d. W widzeniu negatywnem du-
+za obejmuje ogélem wszystkie doskonalo§ci
Boze przez wnetrzne poznanie, stawiajace jej
przed oczy cala potege Boza. Widzenie ta-
hie jest doskonalszem, niz pozytywne. Zwa
je takze ,jasna ciemnoscia‘‘ (clara caligo), bo
rozum oS$lepiony jest niejako nadmiarem $§wia-
tta Bozego, nie poznaje szczegétéw, tylko
niezmierzona, niepojeta dobro¢ i wielko$¢
Boga. Ustaja w niem wszelkie czynnoSci
duszy, a czasem i dzialalno§¢ zmystéw, i du-
sza pograza sie jakoby w ,,duchowem upo-
jenin.“ Na pytanie, jak moze dusza Ww ta-
kim stanie rozpoznawaé poszczegélne tajem-
nice, odpowiadaja mistycy, ze Bég, chcac
wtedy objawié duszy jaka$ tajemnice, tago-
dzi nieco to §wiatlo niezmierzone i czyni du-
sze zdolna do pojecia prawdy. Zgodnie zu-
peinie z tem twierdzeniem méwi §w. Teresa
w 25 rozdziale swego zywota, ze ta chwila
najwyzszej ekstazy trwa krétko, a po niej
nastepuje nizszy stopien ekstazy, w ktérym
dusza, ubezwladniona jeszcze zupelnie, staje
sie jednak przystepna przyjeciutajemniciprawd.
Nadnaturalne widzenie mieSci w sobie trzy
stopnie, a mianowicie, nadnaturalne skupienic,
wodlitwe pokoju i bierne zjednoczenie.

Nadnaturalne skupienie ma miejsce, jesli
zmysly zewnetrzne i wladze duszy skupiaja
si¢ wewnetrznie moca wlanego W nie.$wia-
tta Bozego, a dusza zapala sie ogromna, wi-
doczna mito$cia ku Bogu. Dziatanie mito$ci
udziela si¢ bezposrednio zmyslom zewnetrznym,
a stad rozlewa sie na dusze.

Przy modlitwie pokoju udziela sie mito§é
Boza bezposrednio duchowi, a stad udziela
sie zmystom; to ostatnie jednak nie zawsze
nastepuje, a wtedy zdarzyé sie moze, ze du-
sza, choé pograzona w modlitwie pokoju, po-
zbawiona jest wszelkiej odczuwalnej pociechy.
Wola tylko zwiazana jest i tak $ciSle moca
milo§ci zlaczona z Bogiem, ze poprostu nie
moze nic innego pokochaé. Inne wladze du-
szy i zmysty wewnetrzne sa wolne, czasem
nawet tak roztargnione, ze wola mimo checi
nie moze ich skupié.

Bierne zjednoczenie ogarnia wszystkie
wladze duszy 1i jednoczy je z Bogiem; pa-
mie¢ zajmuje sie tylko Bogiem, wola pocia-
gnieta jest ku Niemu nieprzeparta mitoscia,
rozum, ogarniety S$wiattem, nie moze o ni-
czem my$leé tylko o Bogu. Stowem, dusza
odczuwa jasne i poznaje Boga obecnie we-
wnatrz niej i z nia zlaczonego.

W biernem zjednoczeniu rozrézniamy zno-
wu trzy stopnie: zjednoczenie zwyczajne, zje-
dnoczenie zrekowiu i duchowe zadlubienie.
W zjednoczeniu zwyczajnem (unio simplex),
dopiero co opisanem, ulegaja obezwladnieniu
tylko wewnetrzne wiadze duszy, ale nie ustaje
dziatanie zmysléw zewnetrznych.

Przy zjednoczeniu zrekowiu (unio de-
sponsationis) ustaje dzialalno$é nietylko wiladz
duszy lecz takze zmysiéw zewnetrznych.
Zjednoczenie odbywa sie za pomoca za-
chwycenia (exstasis), porwania (raptus) i u-
niesienia ducha (elevatio spiritus). W za-
chwyceniu ustaje zupelie dzialalno§é zmy-
stéw zewnetrznych; czlowiek nie siedzi, nie
styszy, nie czuje. Porwanie malto sie rézni
od zachwycenia, tylko skutek jest tu naglej-
szy i gwaltowniejszy, tak, Ze nieraz cialo
unosi sie cudownie w gére. W uniesieniu
ducha ma sie uczucie, jakgdyby dusza gwal-
townie wydobywala sie z ciata i hyzo uno-
sita sie w gére. ')

) 8 Thom. 1. 2. q 28 a 3, Ben. XIV  De Beatif
l.3.c. 49. n 2.



Sposob, w jaki Bog zsyla objawienia.
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Duchowe zaslubienie (unio consummata
sive unio matrimonii spiritnalis) —— to szczyt
widzenia. Dusza przemienia si¢ niejako
w Boga, wnika w Niego i laczy z nim w je-
dno, jak kropla wody, wlana w ocean. Wita-
dze duszy i zxysty powracaja znéw do swej
dziatalno$ci; wola w spokoju najwiekszym od-
daje sie mito$ci Bozej, rozum rozwaza i po-
znaje to najéciSlejsze polaczenie sie z Bo-
giem wewnatrz duszy. Nadmienié nalezy,

Ze ten sposéb zjednoczenia nie jest przemi-
jajacym, lecz habitualnym, t. j. trwalym
stanem. Dusza stale cieszy si¢ posiadaniem

najwyzszego dobra, namietno$ci nie sa juz
w stanie zniszczyé tego szczeScia.') )

Zanim Bég wzniesie dusze na tak wy-
sokie stopnie kontemplacyi, zwykl do§wiad-
czaé ja przez zsylanie nadnaturalnej oschio-
§ci, czyli utrapienia (purgatio spiritualis, de-
solatio supernaturalis), i przez to chce ja
niejako oczy$ci€é i uczynié godna przyjecia
tak wielkich lask. Oschlo§é nadnaturalna
(naturalna tu pomijamy) moze byé dwo-
jaka: zmyslowo-odczuwalna i sub-
stancyalna czyli duchowa.

Zmystowo-odczuwalna oschto$é dotyka nizsze
wladze duszy. Czlowiek, dotkniety nia, stara sie
wprawdzie podobaé Bogu, ale wciaz zdaje mu sig,
ze w obec jego bledéw jest w nietasce nBoga.

Dotkliwsza ale i skuteczniejsza jest sub-
stancyalna oschlo$é, siegajaca w sam glab
ducha. Dusza dotknieta nia, sadzi, ze jest
odepchnieta i opuszczona przez Boga, ze
wszystkie jej dobre uczynki nie maja zadnej
zastugi. Czasem zdaje jej sie, Ze Zywi nie-
przezwyciezona nienawi$¢ ku Bogu, to znéw
nawiedzaja ja najstraszniejsze pokusy grze-
chowe, nieraz takze najrozmaitsze dolegli-
woéci fizyczne. Czlowiek chciatby sie modlié,
a nie moze zebraé nalezycie my$li i wznie§é
ich kn Bogu. A tu pociechy zadnej z ni-
kad, a biedna dusza przechodzi meki, réwne
piekielnym. Za to, gdy przetrwa te prébe,
podnosi sie oczyszczona ze wszelkich nalecia-
toSci $§wiatowych, umocniona w pokorze, za-
hartowana, a wtenczas Bdg, zlewajac na nia
zdroje pociechy, podnosi ja do wspomnianych
juz stopni zjednoczenia i czyni ja godna otrzy-
mania widzei i objawiefi.

") Summa Theol. myst. P. 3. tr. 3. disc. 1—4.
Emmerich. Zywot Jezusa C] rystusa.

Widzenia rozrézniamy zmystowe, wy-
obrazniowe i rozumowe. Zmystowe po-
znaje dusza za pomoca zmysiéw zewnetrznych
(ptonacy krzew Mojzesza); wyobrazniowe czyli
imaginacyjne poznaje dusze przez fantazye, czyli
wyobraznie twoircza (Ezechiel, widzacy pole,
petne szkieletéw); rozumowe wreszcie pojmuje
dusza wprost rozumem za poSrednictwem czysto
duchowych obrazéw oznawczych (§w. Pawel,
zachwycony do trzeciego nieba). Dodaé trzeba,
ze te rodzaje wizyi lacza sie mnajczeSciej ze
soba; imaginacyjna utatwia zvozumienie zmysto-
wej, sama za§ wymaga rozumowej, by byé pewna.

Widzenia moga mie¢ miejsce w stanie
czuwania, we $nie, lub ekstazie. Zmystowe,
jako dzialajace nma zmysly, nawiedzaja dusze
w stanie czuwania, na jawie, imaginacyjne
i rozumowe najczeSciej w $nie, lub ekstazie.

Wskazanem jest tu, wytlumaczyé zna-
czenie pojeé ,widzenie i objawienie",
ktére niewiadomi mieszaja czesto nawzajem.
Ot6z widzenie i objawienie, chociaz nieraz
réwnocze$nie maja miejsce, maja sie do sie-
bie, jak $rodek i cel. Widzenie spuszcza
Bég w tym celu, by co§ objawié, na odwrét
$rodkiem do udzielania objawienia jest wi-
dzenie. Widzenie samo przez sie nie jest
jeszeze objawieniem; dopiero gdy Bég da
patrzacemu zrozumie¢ znaczenie tego widze-
nia, wtenczas mamy objawienie. W tym sen-
sie pisze prorok Daniel: , ,Intelligentia est opus
in visione‘ —bo wyrozumienia trzeba widzeniu'),
— mianowicie, jesli ono ma byé objawieniem.

Podobnie jak widzenie ma sie do obja-
wienia, tak objawienie ma sie do proroctwa
(prophetia); jest §rodkiem, przez ktéry udziela
Bég proroczego poznania. Proroctwo, jestto,
udzielone przez natchnienie iobjawienie Boze, po-
znanienie ukrytych rzeczy (cognitio), potaczone
z darem udzielania ich innym (elocutio). ,,Pro-
phetia consistit in cognitione et cognitorum mani-
festatione‘?). Dar proroctwa nie jest nigdy
habitualnym, lecz stanem przemijajacym, tak,
ze kazde nowe proroctwo wymaga nowego
objawienia. Przedmiotem proroctwa sa wszyst-
kie prawdy ukryte, teraZniejsze, przeszie
i przyszle; w najéci§lejszem znaczeniu jednak
stanowia przedmiot proroctwa gléwnie rzeczy
przyszie.

) Dan. 10, 1.
?) Bened. XIV. 1 c. c. 48. n. 8.
2*
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Czes¢ pierwsza. Rozdzial drugi. § 1. § 2. § 3.

Od wiadciwego proroctwa rézni sie tak
gwany instynkt proroczy; podczas gdy pro-
roctwo jest poznaniem rzeczy pewnem, nie-
watpliwem, — to przeciwnie instynkt pro-
roczy nie ma tej pewnoSci. Prorok nie .jest
pewny, czy poznanie jest od Boga, czy tez
to wiasny jego sad i przeczucie. Stad tez
zdarzyé sie moze, ze czlowiek, obdarzony da-
rem proroctwa, moze wlasne zapatrywanie
wziaé za objawiona prawde. Widzimy wiec,
ze nie godzi sie potepiaé zaraz w calodci
prywatnych objawien i uwazaé je za fal-
szywe, jeSli znajdzie sie w nich jaki§ nie-
zraczny blad.

Daru proroctwa udzielal Bég nie tylko
w Starym, ale i w Nowym Testamencie. Po-
twierdzenie na to znajdujemy w stowach
§w. Piotra '), réznych miejscach pism $w. Pa-
wla®) i w dzielach $w. Tomasza®) i innych
pisarzy Kkatolickich. Po$rednikami w udzie-
laniu ludziom objawiefi sa wedlug Sw. Toma-
masza aniotowie, chociaz pierwszym gléwnym
darodawca jest Duch $wiety.*)

1) Act 2, 17.

?) Rom 12, 6.; I. Cor. 12, 7. sqs.; 14. 8.
% In Rom. 12 lect. 2.

4 2.2 q. 172 a. 2.

———— ="

Rozdzial drugi.

Kryterya do rozrézniania prawdziwych a falszywych objawien.

§ 1.

Koniecznosé¢ badania.

Bledem byloby a nawet oznaka bezboz-
noéci, odrzucaé wszystkie prywatne objawie-
nia; lecz z drugiej strony blednem jest takze,
przyjmowaé bez réznicy wszystkie, przypisy-
waé im jednakowa warto§é. Oprécz bowiem
prawdziwych, trafiaja sie takze objawienia
fatszywe, pochodzace albo od zlego ducha,
albo od ztych ludzi. Stad tez upomina Apo-

stot Jan: ,,Najmilejsi, nie kazdemu duchowi,
wierzcie, ale do$wiadczycie duchéw, jesli
z Boga sa: bo wiele falszywych prorokéw

wyszlo na $wiat. ')

By wiec w tym wzgledzie mieé jaka$
pewno$é, nalezy dane objawienie badaé, czy
rzeczywi$cie pochodzi od Boga. Wzywa do
tego §w. Pawel,®) naucza tak samo §w. To-
masz, méwiac, Ze trzeba starannie badaé, do-
bre wybieraé, a zle odrzucaé.®)

§ 2.
Do kogo nalezy badanie?

Swiety Pawel zwraca sie do wszystkich
wiernych, wzywajac ich do badania; lecz z na-
tury rzeczy wynika, Ze nie wszyscy wierni
maja w réwny sposéb spemi¢ to zadanie.

1 1. Joan. 4. 1. 2) 1. Thessal. 5, 20, sgs.
% In I. Thessal. 5. lest. 2. v. 20.

Og6t wiernych spelni je, trzymajac sie wska-
zéwek swych duszpasterzy; wlasciwe za$
umiejetne badanie mniemanych objawier jest
obowiazkiem i zadaniem teologéw. W ba-
danin takiem nie chodzi o to, co Bdg obja-
wil, bo tego badaé¢ nie ma nikt prawa, lecz
tylko, czy rzeczywiScie sa to stowa Boze.
To ostatnie jest dozwolone, a nawet ponie-
kad konieczne.

Poniewaz badanie odbywaé sie¢ powinno
wedlug regul nauki, i to nauki $wietej, wiec
naturalnem jest, Ze prawo badania przyshu-
guje w pierwszym rzedzie teologom. Rezul-
tat pomy$lny tych badah daje nam pewno$é
wzgledna, ludzka, ze objawienie jest praw-
dziwe. Mowimy ludzka, bo dopiero Kosciét
$§w. moze wydaé wyrok stanowczy, ktéry
przyja¢ nalezy fide divina.

§ 3.

Jak ma si¢ odbywaé to badanie teologiczne.

Badanie objawiefi, nie aprobowanych jesz-
cze przez KoSciél, ma sie odbywaé: 1. we-
dlug miary wiary katolickiej; 2. wedlug re-
gul $w. umiejetno$ci; 3. ze starannoscia
i skromno$cia. Pierwsza wiec giéwna oznaka
prawdziwo$ci objawienia jest jego zgodno$¢
z regulami wiary, nie w tym sensie, jakoby
ta zgodno§¢ dowodzila juz boskosci objawie-
nia, lecz, Zze nalezy mniemane objawienie od-





